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INLEIDING

Dit boek wil op een kritische en onbevangen wijze kijken naar multicul-
turaliteit in Nederland. U leest het goed: multiculturaliteit, en niet mul-
ticulturalisme. Het —isme in multiculturalisme geeft aan dat het gaat om
een ideologische stroming en dit boek wil niet de kritiekloze vertolker
zijn van een specifiek politiek-maatschappelijk ideaal. De bijdragen in
dit boek zijn bedoeld als kritische reflecties op de multiculturele staat
waarin Nederland zich bevindt: die multiculturele conditie benoemen
we hier met de term multiculturaliteit. Multiculturaliteit is geen politiek-
maatschappelijk ideaal; het is een gegeven, een realiteit waartoe we ons
moeten verhouden. En dat is precies wat de auteurs van dit boek doen:
sommigen laten zien hoe moeilijk we het hebben met multiculturaliteit
en wat de redenen daarvoor zijn; anderen zetten uiteen hoe mede-Ne-
derlanders van verschillende afkomst door moeilijkheden heen elkaar le-
ren kennen en waarderen en met elkaar tot nieuwe gedeelde praktijken
komen; maar ook wordt duidelijk dat multiculturaliteit cultuurverschil-
len kan opleveren die niet of nauwelijks te overbruggen zijn en mogelijk
kunnen leiden tot een nieuwe verzuiling van de samenleving. Dit boek
geeft dus geen pasklaar antwoord op de problemen die onze multicultu-
rele samenleving stelt; integendeel, de algemene strekking van de essays
in dit boek is dat pasklare of eenduidige antwoorden op onze problemen
niet bestaan. Het gemak waarmee vele politici spreken over integratie,
Nederlandse identiteit, en eenduidige loyaliteit daaraan, is misleidend
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en gevaarlijk omdat het medeverantwoordelijk kan zijn voor processen
die velen onder diezelfde politici willen stoppen: uitsluiting, xenofobie,
politiek extremisme.

*X*

‘Zo zijn onze manieren...' roept de vraag op over wiens manieren het in
dit boek gaat. Natuurlijk klinkt in deze regel uit het bekende kinderliedje
door dat dit‘onze’slaat op de mensen die het voor het zeggen hebben. In
multicultureel Nederland zijn dat de witte Nederlanders die ieder die an-
ders is dan zij simpelweg meedelen: dit is hoe wij het doen, als je mee wilt
doen moet je doen zoals wij. Maar er is ook een meer subversieve lezing
van het ‘onze’ mogelijk. Al die ‘andere’ Nederlanders kunnen immers ook
zeggen: ‘zo zijn onze manieren.... Ook zij kunnen hun voorwaarden stel-
len aan de manier waarop wij met z'n allen, Nederlanders van allerhande
komaf, met elkaar omgaan. Als iedereen gehoord wil worden en serieus
genomen wil worden —en dat is toch waar het in een democratische,
open samenleving om draait- moet dat ‘onze’ dus op alle Nederlanders
slaan. Als dat zo is komt het integratie-betoog dat uitgaat van een den-
ken waarin minderheden zich dienen te assimileren aan de dominante
meerderheid, op losse schroeven te staan. Als we iedereen erbij willen
houden zullen we ook naar iedereen moeten willen en kunnen luisteren,
contact maken en conflicten aan durven gaan in een inter-culturele dia-
loog die kan, maar niet hoeft te leiden tot nieuwe manieren van denken
en handelen. In plaats van veilig terug te vallen op starre gepolariseerde
posities, roepen wij daarom alle Nederlanders op om de moed te hebben
het contact en daarmee ook de discussie met anderen aan te gaan.

De auteurs van dit boek hebben de uitdaging opgepakt om buiten de
tegenwoordig als veilig geldende grenzen van het assimilatiedenken te
treden en hun mening te geven over multicultureel Nederland. Onder
de auteurs bevinden zich wetenschappelijke onderzoekers, activisten,
studenten, onafhankelijke intellectuelen, docenten, consultants: een rat-
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jetoe van mensen met verschillende politieke overtuigingen die niet on-
verschillig willen toezien hoe grote groepen in onze samenleving lijden
door uitsluiting en discriminatie op basis van uiterlijke kenmerken, ge-
slacht, seksuele geaardheid, religie, of klasse. Wij, de verzameling auteurs
van dit boek vormen tezamen een kritische club, een collectief zonder
ideologisch zwaartepunt of gedeelde dogma’s, een veelkleurige, multi-
religieuze/multi-atheistische verzameling van mensen die zeggen wat zij
belangrijk achten, een nederige club ook die accepteert dat Nederlander-
schap geen vaststaand gegeven is maar voor iedereen anders, voor elk
van ons meervoudig en veranderlijk kan en mag zijn.

Het zal daarom ook niet verrassend zijn dat de bijdragen aan dit boek
een radicale afwijzing inhouden van het denken in starre groepscatego-
rieén (autochtoon versus allochtoon), het benoemen van individuen met
behulp van categoriale labels (Nederlander, Marokkaan, Turk, Antilliaan
et cetera), en het ‘weg'verklaren van sociale problemen door ‘raciale, of
culturele factoren. Beweren dat ‘Marokkaanse’ jongens crimineler en ge-
welddadiger zijn dan‘Nederlandse’jongeren omdat‘Marokkaanse’jonge-
ren van huis uit gesocialiseerd zijn in de zogenaamde Riffijnse cultuur van
wantrouwen en verdediging van eer en bezit door fysiek geweld, ontslaat
ons van de plicht te onderzoeken of de verklaring niet mede of groten-
deels kan liggen in sociaal-psychologische gevolgen van discriminatie,
stigmatisering in het onderwijs, en negatieve stereotypering in de media.
De culturele of raciale kaart trekken is aantrekkelijk voor de dominante
groep omdat daarmee de schuld van de problemen bij de geéssentiali-
seerde raciale of culturele ander kan worden gelegd. Het is veel moeilijker
om te doen aan zelfonderzoek, te kijken wat de eigen rol is bij het instand-
houden van ongelijkheid en uitsluiting en mensen te zien als individuen
in plaats van representanten van één specifieke sociaal-culturele groep
met stereotype kenmerken.

Om tot een groter onderling begrip en waardering te komen moeten we
leren de granulariteit van ieder mens, elke sociale groep of sociale ge-
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beurtenis te zien en te verkennen. We moeten daarbij aandacht hebben
voor de complexe meervoudigheid en veranderlijkheid in tijd en ruimte
van ieder individu, verschijnsel en groepering en onszelf dwingen kri-
tisch en omzichtig om te springen met generalisaties en classificaties.
Een politiek van granulariteit, van nuance, vergt moed en verbeeldings-
kracht: moed om vertrouwde overtuigingen te herzien en verbeeldings-
kracht om onszelf en anderen opnieuw uit te vinden. De essays in dit
boek getuigen van die moed en verbeeldingskracht.

*HRX

We hebben ervoor gekozen dit boek te verdelen in drie secties. In het
eerste deel, Het verleden: De wortels van het nu, kijken auteurs naar hoe
problemen in het heden geworteld zijn in een historische context. In het
tweede deel, Het heden: Een kritische beoordeling, hebben we bijdragen
opgenomen waarin een groep, verschijnsel of situatie die emblematisch
is voor de huidige multiculturele conditie van Nederland aan kritische re-
flectie wordt onderworpen. De auteurs in het laatste deel van het boek,
De toekomst: Bakens van hoop, laten ons zien dat er ook positieve verha-
len verteld kunnen worden over verschil, diversiteit, maar ook hybridise-
ring die een belofte voor de toekomst inhouden.

In de eerste sectie van het boek presenteren Lammert de Jong, Gloria
Wekker, Maria van Enckevort, Kwasi Koorndijk, Vincent de Rooij, en Thijl
Sunier beelden van de Nederlandse samenleving die afwijken van con-
ventionele manieren waarop zij voorgesteld wordt. Nederland, zo stelt
Lammert de Jong, lijdt aan een allochtonencomplex en discrimineert.
Niet-westerse immigranten en hun kinderen worden nooit echte Neder-
landers maar worden blijvend als ‘allochtonen’ geclassificeerd. Integra-
tieproblemen worden geweten aan cultuurverschil terwijl men de ogen
sluit voor allerlei vormen van discriminatie en uitsluiting waarmee immi-
granten en hun kinderen te maken krijgen. Als Nederland immigranten
als volwaardige burgers wil opnemen, zal het zichzelf opnieuw moeten
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uitvinden als‘land van nieuwkomers' die ook in de praktijk dezelfde rech-
ten en plichten hebben als alle andere Nederlanders.

Evenals de Jong, vraagt Gloria Wekker aandacht voor de instandhou-
ding van het beeld van Nederland als tolerante, gastvrije en inherent
anti-racistische samenleving. Het koloniale verleden wordt uit de natio-
nale herinnering weggepoetst en daarmee kan men voorbijgaan aan het
probleem dat het oude koloniale discours van gelegitimeerde ongelijk-
heid nog steeds een rol speelt in het Nederland van nu. Volgens Wekker
moet Nederland zich eindelijk eerlijk rekenschap geven van wat er in het
verleden is gebeurd om op die manier hedendaagse discoursen en prak-
tijken van racisme te herkennen. De wijze waarop Surinaamse Neder-
landers en anderen met herkomst buiten Nederland tegemoet worden
getreden als zij weigeren mee te gaan in het kleur- en machtsontwijkend
vertoog, laat zien dat het koloniale verleden nog steeds doorwerkt in het
heden. Nieuwkomers echter die volop meedoen met het onderschrijven
van een gekuiste versie van het Nederlandse verleden en de lof zingen
van Nederland als bastion van liberale waarden mogen rekenen op een
warm onthaal.

Maria van Enckevort’s essay kan gelezen worden als ondersteuning van
Wekker’s visie, ook al lijkt zij te schrijven over een totaal verschillend on-
derwerp. Van Enckevort heeft het over hoe zij zich een tweederangs bur-
ger voelde omdat zij afkomstig was uit Limburg. Toen zij in Amsterdam
ging studeren zorgde ze ervoor zo snel mogelijk haar Limburgse accent
kwijt te raken om maar niet als ‘boerentrut’ gezien te worden. Je zou
kunnen zeggen dat hier een geval van interne kolonisering beschreven
wordt als je die term om puur pragmatisch redenen op mag rekken.

Kwasi Koorndijk’s bijdrage Multiculturaliteit in Nederland: Gevangen in een
web van definities gaat dieper in op het probleem van meertaligheid in
de multiculturele samenleving. Koorndijk bekritiseert de ideologie van
de taalkundig homogene natiestaat en het daaraan gekoppelde taalbe-
leid. Nederlandse beleidsmakers zijn verantwoordelijk voor een gestage
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erosie en uiteindelijke vernietiging van minderheidstalen en de culturen
die onlosmakelijk met die talen zijn verbonden. Met het verdwijnen van
deze talen wordt ook de vitaliteit van etnische gemeenschappen zoals
de Surinaams Nederlandse aangetast. Volgens Koorndijk bestaat de sa-
menleving uit verschillende etnische gemeenschappen die van de over-
heid uit respect verdienen. Als dat niet gebeurt, zal de samenleving daar
als geheel uiteindelijk economisch onder lijJden omdat leden van min-
derheidsgroepen, wier talige en culturele erfgoed verloren is gegaan,
moeite hebben een positieve bijdrage te leveren aan de maatschappij.

Vincent de Rooij belicht een ander aspect van meertaligheid. Zijn essay
probeert duidelijk te maken waarom in debatten over de multiculturele
samenleving en integratie in het bijzonder altijd maar weer wordt geha-
merd op het leren van Nederlands. Er zijn natuurlijk uitstekende prakti-
sche redenen waarom nieuwkomers Nederlands dienen te leren. Maar
er zijn ook redenen, vaak verborgen, die puur ideologisch gemotiveerd
zijn en slechts het belang dienen van een beperkte groep in de samenle-
ving. Het is in dit verband interessant te signaleren dat in de praktijk veel
te weinig gedaan wordt om niet-Nederlandssprekenden Nederlands te
laten verwerven op een snelle, efficiénte, en praktijkgerichte wijze. De
kunstmatige wijze waarop nieuwkomers Nederlands krijgen aangebo-
den, staat veraf van en ontkent de praktijk waarin nieuwe vormen van
Nederlands ontstaan die onder grote groepen binnen de samenleving
de gesproken norm zullen worden, of dat al zijn. In plaats van die nieuwe
hybride vormen van Nederlands te zien als een bedreiging voor de Ne-
derlandse taal en identiteit, is het vruchtbaarder deze te waarderen als
het geslaagde product van wederzijdse integratie.

In zijn fascinerende bijdrage What's in a name? laat Thijl Sunier zien hoe
ongemakkelijk of vreemd het kan zijn om van buitenaf een etiket opge-
plakt te krijgen zonder daarom gevraagd te hebben. Sunier’s overgroot-
vader emigreerde vanuit Zwitserland naar Nederland. Sunier wist van
zijn Zwitserse afkomst, ging met familie ook vaak in Zwitserland op va-
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kantie maar beschouwde zich als Nederlander. Totdat hij 10 jaar geleden
tot de ontdekking kwam dat er meer aan de hand was. We verklappen
niet meer want dat zou de kracht en spanning van zijn essay tenietdoen.
Interessant is dat Sunier’s persoonlijke verhaal toont hoe belangrijk het is
zelf de macht en vrijheid te hebben om je identiteit op eigen wijze vorm
te geven in plaats dat anderen jou een eendimensionale starre identiteit
opleggen, zoals voor velen in multicultureel Nederland het geval is.

In het tweede deel van het boek, Een ontmoeting met het heden: Een kri-
tische beoordeling, ligt het gemeenschappelijke van de bijdragen in een
kritische maar tegelijk invoelende kijk op het nu. In De inburgeringscur-
sus: Eenheid of verdeeldheid? betoogt Feia Tol op overtuigende wijze dat
de huidige investeringen in inburgeringsprogramma’s averechtse effec-
ten kunnen hebben. De oorzaak daarvan moet gezocht worden in een
oriéntaliserende aanpak waarin het positieve met Nederland en het ne-
gatieve met de cultuur en het land van herkomst wordt geassocieerd. Dit
veroorzaakt begrijpelijkerwijs fricties en irritaties die kunnen leiden tot
verdere vervreemding tussen nieuwkomers en ‘autochtonen’ Tol is niet
tegen inburgeringsprogramma’s maar betoogt dat deze zich zouden
moeten richten op wat volgens haar essentieel is: het bevorderen van
mogelijkheden om nieuwkomers te laten participeren als gelijken in het
sociale en economische verkeer.

Het thema inburgering krijgt een geheel nieuwe, en waarschijnlijk voor
velen onverwachte, invulling in het essay van Lucia Lindner. In Inburge-
ren in Ghanees transnationalisme gunt Lindner ons een blik op een groep
immigranten die spectaculair afwezig zijn in de berichtgeving van pro-
blemen onder ‘allochtonen’ Die afwezigheid kan natuurlijk te maken
hebben met hun kleine aantal, blinde vlekken bij onderzoekers, of het
negeren van problemen die er wellicht wel zijn onder Ghanezen in Ne-
derland. Maar Lindner geeft een andere verklaring. In Lindner’s beschrij-
ving kunnen we Ghanezen met hun sterke geloof in de bijbel en in hard
werken zien en begrijpen als Weberiaanse Protestanten (of misschien
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beter Pentecostals). Dat is de reden voor hun onzichtbaarheid. Ghanezen
willen niet afhankelijk zijn van overheidssteun, zij willen geld verdienen
en hun God prijzen. Hun identiteit lijkt gebaseerd op de bijbel en hard
werken. Deze Ghanese identiteit is een transnationale identiteit waarop
onze zorgen om Nederlanderschap en Nederlandse identiteit geen vat
hebben. Net als duurbetaalde expats in dienst van transnationale onder-
nemingen doppen zij hun eigen boontjes maar leveren tegelijk een bij-
drage aan de de integratie van Nederland in de internationale gemeen-
schap. Het is in dat opzicht jammer dat vele Ghanezen hun heil inmiddels
elders zoeken omdat Nederlandse regel- en wetgeving hun pragmati-
sche deelname aan de Nederlandse samenleving in de weg staat.

Yiu Fai Chow’s bijdrage Jij bent anders, jij bent Chinees is een interessant
vervolg op de essays van Tol en Lindner. Waar een oriéntaliserende mo-
dus die bestaat uit het contrasteren van identiteiten wordt toegepast in
inburgeringscursussen, en zonder twijfel ook elders in de Nederlandse
samenleving, daar herinnert Yiu Fai Chow ons eraan dat het project van
oriéntalisering nooit ‘af’ is. Er is altijd een rest: die groepen die niet vol-
doen aan de logica van het oriéntalisme die eist dat ‘autochtoon’goed is
en ‘allochtoon’ niet-goed. De presentie van het residu samen met de be-
hoefte om de werkelijkheid en de logica van het oriéntalisme met elkaar
te laten overeenstemmen, maakt dat de groepen die buiten deze logica
vallen een speciale status toebedeeld krijgen. Deze groepen worden in
een soort cultureel limbo geplaatst: ze zijn noch echte nieuwkomers
noch echte gevestigde Nederlanders. Ze worden verbeeld als nieuwko-
mers van een bijzonder slag, en in die hoedanigheid worden zij gebruikt
om structurele discriminatie te legitimeren. Eén zo'n groep, laat Yiu Fai
Chow op overtuigende wijze zien, zijn Chinese Nederlanders. Binnen het
dominante vertoog over integratie dat stoelt op een ideologie van as-
similatie, zijn Chinese Nederlanders het voorwerp van een paradoxale
redenering. Zij worden ten voorbeeld gesteld als ‘modelallochtonen’
met een modelcultuur: hun als typisch Chinees veronderstelde cultu-
rele waarden worden als verklaring aangevoerd voor hun positieve ar-
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beidsethos waardoor zij geen financiéle last voor de samenleving zijn.
Paradoxaal genoeg worden zij welhaast vereerd omdat zij vasthouden
aan zogenaamde traditioneel-Chinese culturele waarden, terwijl andere
‘allochtonen’ juist worden verguisd omdat zij zouden vasthouden aan
hun cultuur. Om dit positieve beeld van Chinese Nederlanders mogelijk
te maken laat men bewust of onbewust buiten beschouwing dat onder
Chinese Nederlanders discriminatie op basis van seksuele geaardheid,
gender, en‘'ras’ wijd verbreid is.

In de essays van Mattijs van de Port, Francio Guadeloupe en Irene Stengs
gaat het, zij het op heel verschillende manieren, over waarachtigheid.
Van de Port’s bijdrage De Islam bestaat niet is een vlammend betoog te-
gen essentialisering en homogenisering. Interessant in zijn betoog is dat
hij niet alleen aandacht schenkt aan wat buitenstaanders, niet-moslims,
als de ware islam beschouwen maar ook aan het zoeken van jonge mos-
lims naar een authentieke, waarachtige Islam. Hij situeert deze zoektocht
in de context van het hedendaagse medialandschap met zijn onophou-
delijke stroom van uitgeselecteerde beelden die alleen nog naar zichzelf
en niet meer naar de werkelijkheid lijken te verwijzen. Dat creéert niet
alleen de condities voor essentialisering maar creéert ook het verlangen
naar waarachtigheid en authenticitiet.

In Francio Guadeloupe’s bijdrage gaat het om een andere vorm van
waarachtigheid. Zijn levendige beschrijving van de heftige en confronte-
rende stijl van contact tussen urbane jongeren en begeleiders, waarvan
Guadeloupe er één is, laat zien dat deze jongeren de essentialisering en
homogenisering die zo typerend is voor het sociale verkeer ‘voorbij zijn;
overstegen hebben. Deze jongeren met sterk uiteenlopende etnische en
culturele achtergronden gebruiken classificerende termen maar weten
deze ook buitenspel te zetten om zo conflict en verschil tussen hen en
de begeleiders maar ook tussen hen onderling om te vormen tot een-
heid en solidariteit. De waarachtigheid ligt hier in het gedeelde gevoel in
staat te zijn de ander als gelijke te herkennen en te erkennen.
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Irene Stengs’ Intercultureel intermezzo confronteert ons met verschil, ver-
schil tussen haar en haar Pakistaanse buren dat uiteindelijk niet overbrugd
kan worden. Dat zou in het beschreven geval alleen kunnen door het
deels opgeven van sterk gevoelde eigen overtuigingen en dat is hier uit-
gesloten omdat daarmee het als authentiek ervaren zelf opgegeven zou
moeten worden. Het verschil waarover Stengs schrijft betreft opvattingen
over man-vrouw verhoudingen. Dit verschil kan niet onder de mat worden
geveegd: het vraagt om confrontatie, er moet doorheen gewerkt worden.
Dat geeft grote problemen omdat het van ons vraagt welke opvatting over
man-vrouwrelaties superieur is. Het is belangrijk dat velen van ons dage-
lijks geconfronteerd worden met verwante problemen en daarin een po-
sitie moeten innemen. Stengs’ persoonlijke verhaal vertelt hoe zij en haar
gezin zich engageerden met haar Pakistaanse buren wiens opvattingen
over genderverhoudingen, vrouwenmishandeling, en vaderlijke bijdrage
in de zorg voor kinderen, voor haar onacceptabel waren. Uiteindelijk kreeg
Stengs te horen, niet zo zeer met woorden als wel door middel van ijzige
stilte, dat zij zich met haar eigen zaken moest bemoeien. Stengs’ verhaal
roept als belangrijkste vraag op of en in hoeverre we een ethiek van stra-
tegische tolerantie tegenover elkaar moeten cultiveren als een eerste stap
in het creéren van een manier om als verschillende Nederlanders samen te
leven.

De laatste sectie van het boek De toekomst: Bakens van hoop vertelt de ver-
halen van de onvolprezen helden uit de dagelijkse interculturele praktijk
die erin slagen nieuwe manieren van samenleven vorm te geven. Pien van
Langen maakt ons deel van haar veldwerkervaringen in verzorgingstehui-
zen waarin het personeel voornamelijk bestaat uit nieuwkomers die zorg
geven aan de slachtoffers van onze zorgeloosheid en veronachtzaming: de
vele ouderen in onze samenleving die de laatste jaren van hun leven zelden
of nooit bezoek krijgen van familie. Van Langen beschrijft hoe verzorgers
en bewoners van deze tehuizen hybride sociaal-culturele praktijken van
samenleven tot stand brengen, en zo de samenleving als geheel laten zien
hoe mensen in staat zijn samen te leven met en door verschillen heen.
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Chantal Gill'ard’s essay We zijn allemaal verschillend en dat blijft vertelt
het verhaal van verschillende nationale sociale bewegingen die samen
het project Companies Care opgezet hebben om bedrijven en overheids-
diensten ertoe te bewegen meer diversiteit te creéren in lagere en ho-
gere echelons van hun organisatie: een betere mix dus van mensen met
verschillende etnische afkomst, sexe, leeftijd, geaardheid, en lichamelijke
vermogens. Op basis van persoonlijke overtuiging en verworven inzicht
eindigt Gill'ard haar essay met het uitspreken van de hoop dat als het
moment komt waarop zij haar vijfjarige zoontje moet uitleggen wat haar
baan inhoudt, hem niet hoeft te zeggen dat hij leeft in een maatschap-
pij waarin een systematisch onderscheid tussen personen op basis van
huidskleur, lichamelijke vermogens, leeftijd, of seksuele geaardheid alle-
daagse praktijk is.

Daan Beekers' Verwante vreemden: Jonge moslims in een ontkerkelijkte sa-
menleving expliciteert wat impliciet blijft in Gill'ard’s essay over het belang
van het aanvaarden van pluraliteit, namelijk dat overeenkomsten tussen
groepen onzichtbaar blijven door het dominante discours over de mul-
ticulturele samenleving. Processen van cultuurverandering en -vernieu-
wing produceren onder de zo uiteenlopende Nederlanders een gemeen-
schappelijk uitgangspunt dat overeenstemt met hedendaagse Westerse
opvattingen van individualiteit. Beekers' essay bespreekt de keuzes van
jonge moslims niet in termen van wat ook wel de competitie tussen Prada
en Allah is gedoopt. Zijn betoog heeft een politieke dimensie en is een
kritiek op de overtuiging dat islam in Nederland een anachronistisch ver-
schijnsel is. In Beekers’ analyse worden we geconfronteerd met islamiti-
sche liberalen die in veel opzichten lijken op christelijke liberalen en die
een groeiende groep vormen onder vrome moslims in Nederland.

In Berichten uit Niksland beschrijft Erna Kerkhof de sociale dynamiek
van multiculturaliteit in een Rotterdamse nieuwbouwwijk. Brandpunt
van aandacht in haar bijdrage is een basisschool die door het hanteren
van aparte wachtlijsten voor ‘autochtone’ en ‘allochtone’ leerlingen een
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schoolpopulatie heeft die de bevolkingssamenstelling buiten school
weerspiegelt. Onderscheidingen op basis van etnische, religieuze of cul-
turele achtergrond lijken voor de leerlingen van deze school veel minder
beladen, minder duidelijk en relevant, dan voor hun ouders. De omgang
tussen leerlingen wordt vooral bepaald door gedeelde sociaal-economi-
sche achtergrond en opleidingsniveau van de ouders. Zoals we al zagen
in het essay van Van Langen, leidt ook hier intensief contact in het dage-
lijks leven ertoe dat mensen van verschillende culturele achtergronden
dichter tot elkaar komen.

In zijn essay met de uitdagende titel Een pleidooi voor multiculturele ver-
vuiling betoogt Jeroen de Kloet dat het krampachtig zoeken naar pure
identiteiten en culturen heilloos en gevaarlijk is. Het besef dat alle uitin-
gen van cultuur altijd ‘vervuild’ zijn door invloeden van buitenaf kan ons
bevrijden van cultureel essentialisme met zijn kunstmatige categorieén
die het debat over de multiculturele samenleving belasten. Het begrip
‘vervuiling’ krijgt hiermee bij de Kloet dus een interessante onverwacht
positieve lading. De Kloet laat zien dat multiculturele vervuiling volop
gaande is, vooral in uitingen van populaire jongerencultuur, en consta-
teert dat het goed is.

Het laatste essay, Doggy Hondjes van Yolanda van Ede, is een echte mind
boggler. Het toont ons een radicaal liberalisme dat hedendaagse versies
van seculier en religieus liberalisme maar ook van communitarisme met
zijn modieuze denken over ‘ras, etniciteit, gender, seksualiteit, en klasse
deconstrueert. Het essay is in meerdere opzichten een open hyperboli-
sche uitnodiging aan ons, de zo verschillende Nederlanders, kritische erf-
genamen te zijn van alle ons omringende culturele uitingen. In lijn met
deze uitnodiging stellen wij dat multiculturaliteit in een samenleving
waarin ieder tot zijn recht kan en mag komen, van ons de bereidheid
vergt een politiek te cultiveren van granulariteit, zowel voor de persoon-
lijke binnenwereld als ook voor de wereld buiten het eigen ik.
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TEGEN DE AUTOCHTONE KLIPPEN OP

Lammert de Jong
New York/Amsterdam, oktober 2007

I also noticed that strangers may live here, but on your conditions,
your standards, your codes, your history, your enlightenment, and
your ethics. You, who once was so versatile in how relative everything
was, who knew how to survive surrounded by frenetic bombastic
countries, are yourself becoming more and more snugly fixated on
what you have and what you are, in stead of re-imagining strangers
into a new community of wholeness. Charity you do, yes, lots of it. But
you can only deal with us, the Third World, as charity and never as
equals because you deeply believe: what you are, you have achieved
by your hardworking selves, and what we are, is because we keep on
lazily failing ourselves. (Antjie Krog, 2006) '

DEMASQUE
De confrontatie met niet-westerse nieuwkomers op het eigen terrein van
de Nederlandse natie heeft geleid tot een demasqué van het tolerante
Nederlandse ego van de Gouden Eeuw en het grenzeloze multinationale
karakter van de Nederlandse handelsgeest. Het kosmopolitische aureool
waarmee Nederland omgeven was heeft zijn glans verloren en veel van
wat Nederland als klein land zo groot maakte staat thans ter discussie.
De verbeelding van Nederland, van wat Nederland is, van wat Neder-
land is geweest, wortelt diep. In de schilderijen van Rembrandt van Rijn,
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Rembrandts verbeelding dus, zou te zien zijn dat hij vrijzinnig en tolerant
was.? Het immigrantenkarakter van de Dutch society in de Gouden Eeuw is
door Jonathan Israél geboekstaafd.? Buitenlandse zeelui werkten in de ha-
vens en op de schepen. In het Amsterdam van de jaren 1650 trouwden meer
buitenlandse mannen dan nieuwkomers afkomstig uit Republiek. Meer dan
40 procent van de zeelieden in dienst van de Verenigde Oost-Indische Com-
pagnie kwam in de jaren 1650 uit het buitenland. De steden in Holland en
Zeeland wedijverden om de Hugenoten uit Frankrijk, hun geld en vaardig-
heden. Hugenoten maakten 7 procent van de bevolking van de grootste
steden uit.*

Jan Marijnissen stelt, en hij niet alleen, dat hier een traditie van tolerantie
is die teruggaat tot de zeventiende eeuw en die te maken heeft met onze
handelsgeest: ‘Het is een misvatting te denken dat Nederlanders in essen-
tie racistisch zijn en discrimineren.> Ook Paul Scheffer heeft vertrouwen: 'De
meeste mensen hebben in beginsel niets tegen de aanwezigheid van mi-
granten in Nederland en willen vreedzaam met hen samenleven!(mijn cur-
sivering, LdJ)® Wordt met dit in beginsel en in essentie bemanteld dat het in
de praktijk anders uitpakt? De kwestie van het Nederlanderschap van Ayaan
Hirsi Ali werd in de buitenlandse pers geboekstaafd als ‘a victory for intole-
rance in Holland' Haar boek'The Caged Virgin’werd in New York geadverteerd
met een melodramatische verwijzing naar ‘now abandoned by her adoptive
country. De Nederlandse minister-president sprak van imagoschade.” De
vrees het historische kapitaal van een tolerante natie te verliezen is terecht,
maar er is veel meer aan de hand. Jan Latten oreert dat Nederland zwanger
is van segregatie en benadrukt dat normen, 66k die over segregatie, kun-
nen veranderen, 66k in Nederland.2 De beeldvorming van de nieuwkomers
wordt bewust gederailleerd om een overtrokken Nederlands cultuurbegrip
te consolideren. Het gedrag van populistische politici biedt rugdekking aan
sluimerend xenofoob gedrag; inderdaad, het wordt daardoor gelegitimeerd.
De Nederlandse politiek schrikt er voor terug vreemdelingenhaat en racisme
aan de kaak te stellen.? Het buitenland kijkt verbijsterd toe; Nederland lijkt
een bange, kleinburgerlijke natie.’” Het poldergepruttel van de Nederlandse
natiestaat over vreemde (-lingen) zaken is niet van deze tijd.

22 Lammert de Jong



Contrasten met migratie naar de VS en binnen het Caribische gebied
plaatsen Nederlandse praktijken in een vergelijkend perspectief waar-
door hun betekenis duidelijker wordt. Daarmee wordt niet gezegd dat
het in de VS of Caraiben zoveel beter — of zoveel slechter - voor migran-
ten is geregeld. De verschillen in grootte van deze landen, historische
achtergronden, omvang en geschiedenis van deze migratie staan een
vergelijkende waardebepaling in de weg. Wat met deze contrastwerking
wél wordt beoogd is Nederlandse praktijken tegen het licht te houden
om het autochtone navelstaren scherp in beeld te brengen.

Het demasqué betreft de volgende zaken. Nederland is niet zo tolerant
als het zich verbeeldde toen het thuis met niet-westerse immigranten te
maken kreeg. Nederland heeft een allochtonencomplex en discrimineert
maar wil dat niet weten. Culturele eigenwaardigheden van nieuwkomers
worden als torenhoge integratiedrempels opgeworpen en zij worden
ertoe veroordeeld om te allen tijde vreemdeling, of ‘allochtoon’ te blij-
ven. Het integratieprobleem wordt verwoord in culturele termen terwijl
discriminatie op de arbeidsmarkt, de hypotheekmarkt en apartheid in
het onderwijs niet als zodanig wordt benoemd maar wordt gehuld in
termen van het hebben van een ‘kleurtje’ of van een ‘verkeerde achter-
naam. Integratie via de werkvloer is in het verleden gehinderd door de
verlammende beschaving van de Nederlandse verzorgingstaat. Door de
vrijheid van onderwijs worden kinderen op witte en zwarte scholen uit-
geselecteerd; nota bene, zwarte scholen zijn achterstandsscholen. Etni-
sche concentraties in woonbuurt en stemgedrag worden als bedreigend
ervaren. Het moment lijkt aangebroken om in Nederland een ‘civil rights’
beweging te mobiliseren.

HOLLANDSE NIEUWE "

Over de nieuwe Nederlanders, de Hollandse Nieuwe, wordt woeste taal
uitgeslagen die de verstandhouding over en weer ontregelt. Met grote
regelmaat moeten criminele Antilliaanse jongeren, kut-Marokkanen,
kakkerlakken, geitenneukers, achterlijke moslims, levensgevaarlijke isla-
mieten en zwarte scholen het in de media opnemen tegen Nederlandse
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waarden en normen. De welwillende betrokkenheid bij de multicultu-
rele samenleving van weleer is vervangen door radicale standpunten
over de bedreiging van grote groepen onaangepaste migranten in de
Nederlandse steden. Opmerkingen als ‘er zijn ook goede Antillianen’zijn
in bepaalde kringen verdacht en politiek absoluut niet correct.’”> Men-
sen zouden het op straat unheimisch (sic) vinden; daarom moet daar Ne-
derlands worden gesproken. Eerste-en-tweede-generatie-niet-westerse
allochtonen worden in dreigende statistieken op elkaar gestapeld. Om
de breuk met het vertrouwde zelfbeeld te legitimeren wordt de nieuwe
werkelijkheid welbewust in meeslepende taal verwoord; een multicultu-
reel drama wordt bedacht. Suggestieve en gratuite beelden van migran-
ten die een hoogontwikkeld Nederland niets te bieden hebben worden
aangedragen om dit drama te bevestigen.'

Integratie op de wieken van de multiculturele samenleving mag niet
meer; het begrip multiculturele samenleving is in Nederland afgeser-
veerd. Daarmee zouden we onze cultuur te kort doen, onze eigenwaarde
onderschatten en ons besef van de grootsheid van onze geschiedenis
wegspoelen. Hoezo? Enige kritische zelfreflectie ten aanzien van opge-
blazen Nederlandse eigenwaarden kan echt geen kwaad. Is Nederland
werkelijk het beste land van de wereld? '* En trouwens, waarom zou een
Nederlandse multiculturele samenleving een weg-met-ons-Nederland
moeten impliceren? In de VS wordt de nieuwkomer het beeld van the
American people met veel getoeter en nationalistisch ritueel - met de
hand op het hart — aan het verstand gebracht. Daar worden diversiteit en
multicultureel als positieve kenmerken van de samenleving beschouwd.
De VS immigratiewet van 1990 kent een diversity programma (met mini-
male vereisten), ook wel lottery genoemd, voor ingezetenen van landen
die ondervertegenwoordigd zijn in de migratie stroom naar de VS. Men-
sen zonder familierelaties in de VS krijgen hiermee ook een kans te im-
migreren. Erkenning van land van herkomst en etnische diversiteit blijkt
het sterke appel van the American people niet in de weg te staan; integen-
deel, dit appel is veel sterker dan het voorheen zo tevreden sudderende
Hollandse poldergevoel. In de VS wordt immigratie ervaren als een Ame-
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rikaans belang terwijl in Nederland het samenleven met vreemdelingen
een multicultureel drama veroorzaakt, althans zo verbeelden we ons
dat. Aan de culturele verschillen tussen Nederlanders van de eigen stam
gaan we dan voorbij. Wie in Nederland van de bijstand moet rond komen
leeft in een totaal andere (armoede) cultuur dan de bevolking van de
Amsterdamse grachtengordel of Wassenaar. Ook het leven van de alleen-
staande, de nieuwe hoeksteen van de samenleving,' ziet er heel anders
uit dan dat van de tweeverdieners met kinderen in de créche. Daarente-
gen wordt het samenleven van Ons Nederlanders met mensen die van
elders komen, met mensen met een andere huidskleur, een andere taal,
en met een andere religie als een drama voorgesteld.

De multiculturele samenleving heeft het afgelegd in de competitie
tussen culturen, namelijk welke de beste is, misschien niet aller tijden,
maar wel zeker nu: de onze!' En deze wordt bedreigd. Sommigen achten
een nieuwe godsdienstoorlog onvermijdelijk.'”” De oorlog in Irak, terreur
en de dreiging van terreur — niet 6f Nederland daar ook mee te maken
krijgt; maar: wanneer? — heeft vanzelfsprekende zekerheden van onze
cultuur diep geraakt. De schok van fundamentalistische terreur heeft het
denken over eigen welvaart, veiligheid, legitimiteit van geweld en uitbe-
steding van marteling, godsdienstige verdraagzaamheid en respect voor
religieus gedrag doen kantelen. Er wordt gesproken van een keerpuntin
de vaderlandse geschiedenis. Tegen die achtergrond wordt de Neder-
landse integratieproblematiek vele malen uitvergroot. Het een staat niet
los van het ander. Door de terroristische dreiging wordt de toch al niet zo
sterke positie van de nieuwkomer in de Nederlandse samenleving verder
verzwakt.

Nog maar kort geleden was ondenkbaar dat onze welvaart zou kun-
nen worden bedreigd. Onmiddellijk na 9/11 schreef Kaplan: ‘Luxe heeft
bescherming nodig. Hoe welvarender een gemeenschap, hoe meer zij bereid
zal zijn omwille van het behoud van haar materiele welvaart morele com-
promissen te sluiten (...) Hoe groter de economische macht, des te groter de
militaire macht die nodig is om die te beschermen, vooral vanwege de jaloe-
zie en wrok die een dergelijke economische macht oproept.””® De mateloze
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welvaart van het Westen is verdiend en Moslims moeten niet kniezen
over hun Ottomaans en Moors verval. De stoppen dreigen door te slaan.
Onze Westerse levensstijl, roept, ja eist nu openlijk om bescherming, in-
dien nodig met geweld. Het fluisterende geweten over andermans el-
lende in een wereld van verschil, moet nu echt het zwijgen worden op-
gelegd. Dat wat eerder als slordige rafels van een exuberante Westerse
consumptiecultuur werd ervaren, wordt onder tafel weggemoffeld.
Onbehagen met de erosie van de eigen Nederlandse samenleving
wordt gemixt met niet-westerse migratie, met vreemde religie en cul-
tuur, kwetsbare welvaart, en nu dus 66k met de dreiging van terreur. Pim
Fortuyn was hierin onovertroffen, maar sinds zijn dramatisch verschei-
den hebben andere mixers dit populistische handwerk overgenomen.
Deze mix moet worden gecorrigeerd; de migrant en zijn positie in de Ne-
derlandse samenleving moet scherp worden onderscheiden van zowel
Nederlandse complexen als van fundamentalistische terreur.

ALLOCHTONENCOMPLEX

Een immigrant in Nederland wordt geen echte Nederlander; hij, zij en
hun kinderen worden levenslang als allochtoon geclassificeerd. In Ne-
derland zijn veel meer allochtonen dan immigranten. Elders in de we-
reld kent men geen allochtonen, daar worden immigranten geteld. Het
Nederlandse demografische landschap van immigranten en allochtonen
is in vergelijking met het Caribische gebied en de VS nogal vlak. Op de
Caribische eilanden is migratie altijd al een ‘way of life’ geweest, van le-
vensbelang zowel voor het individu, de familie als voor de eilandelijke
economieén. Daar wordt z6 veel gemigreerd dat naast de roots (waar
ben je geboren?) ook de routes (welk traject heb je achter de rug?) de
persoonlijke identiteit helpen bepalen.?® En in de VS wordt immigratie al
eeuwenlang wettelijk gereguleerd, onder andere met het oog op de be-
hoefte van de Amerikaanse economie. Toch, er zijn daar ook miljoenen
illegale immigranten die in sommige staten hun lot absoluut niet zeker
zijn. In 2006 heeft parlementaire actie om deze illegalen, voornamelijk
Latino’s, te legaliseren in enkele staten tegenreacties opgeroepen in de
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vorm van willekeurige controles door lagere overheden waardoor veel
vaker dan voorheen illegalen aan de immigratie dienst worden gemeld,
worden vastgezet en uitgezet. (On-)gegronde geruchten over raids op il-
legalen jaagt mensen van de werkplaats en kinderen worden abrupt van
school gehaald.?" 2 In 2006 wordt het aantal illegalen op 11 & 12 miljoen
geschat. New York telt ca 0,5 miljoen ‘undocumented people’ Daarvoor
geldt als bestuurlijke leefregel: blijf met je handen van onze illegalen af:
‘They are America’®

In zijn nieuwjaarsrede van 2005 sprak de gezaghebber van het eiland-
gebied Sint Maarten, Nederlandse Antillen, Koninkrijk der Nederlan-
den, de bevolking aan met ‘born to be here !" en reageerde daarmee op
de born here aanhangers, onder andere in de Kamer van Koophandel en
in het bestuur van de Haven, die vinden dat de locals het voor het zeg-
gen moeten hebben. Maar wie zijn de locals? Sommigen op Sint Maarten
houden vol dat echte locals mensen van de derde generatie zijn, dus wier
overgrootouders op Sint Maarten arriveerden. Maar de statistiek (zowel
op het Franse deel als op het Nederlands-Antilliaanse eilandgebied) re-
kent de born here als local. Dit betekent dat kinderen van nieuwkomers
uit verre herkomstlanden zoals Hongkong-China net zo goed /ocal zijn
als zij waarvan de moeder en grootmoeder op het eiland geboren zijn.*
Bij de verkiezingen op Sint Maarten in januari 2006 bleek dat slechts een
kwart van de ruim 18.000 stemgerechtigde kiezers op Sint Maarten is
geboren; de helft is elders in de Nederlandse Antillen geboren.

In de jaren 1990 prijst New York zich gelukkig met verrassend hoge im-
migratie cijfers. Rond de eeuwwisseling is ruim 40 procent van de inwo-
nersin het buitenland geboren, dat was 35 procent in 1998; 28 procent in
1990; en in 1970 slechts (!) 18 procent.?> Niet sinds 1910 is het aandeel in
het buitenland geboren inwoners zo hoog geweest. Wanneer immigran-
ten en hunin de VS geboren kinderen bij elkaar worden opgeteld, maken
zij 60 procent van de bevolking van NYC uit. In Nederlandse optiek bete-
kent dit dat 6 van de 10 New Yorkers allochtoon is. Zonder deze migratie
zou de bevolking van NYC zijn gekrompen. Voor het eerst in 2005 vormen
de blanken, dat wil zeggen de non-Hispanic whites, in het electoraat van
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New York een minderheid van 48 procent. In 1989 was dat nog een meer-
derheid van 56 procent. De meest voorkomende naam in het kiesregister is
nu Rodriguez.?® Ketchup op tafel is door salsa vervangen. Onder leiding van
burgemeester Bloomberg bereidt New York zich planmatig voor op een
forse toekomstige bevolkingsuitbreiding: nieuwkomers wel te verstaan.
Vergelijk dit met de situatie in het Nederlandse deel van het Koninkrijk
waar in Nederland geboren kinderen waarvan ten minste één van de ou-
ders een nieuwkomer is, tot hun laatste ademtocht als allochtoon worden
bijgeteld in grimmige statistieken die de teloorgang van Nederland sug-
gereren. Bijvoorbeeld, een in Nederland geboren man van 50 jaar, met een
Curacaose moeder die 60 jaar geleden met een Nederlandse pletter uit Cu-
racao naar Nederland is gekomen, blijft tot aan zijn dood een niet-westerse
allochtoon. Uit oogpunt van de doelstelling van een minderhedenbeleid
was deze classificatie indertijd goedbedoeld, maar zij is nu stigmatiserend
en een sta-in-de-weg van Nederlands burgerschap. De VS kent geen al-
lochtonen categorie. Daar is het gebruikelijk om met gepaste eigenwaarde
ook het land van herkomst van US-citizens te memoreren: Polish-American,
Chinese-American, etc. Op het censusformulier mag betrokkene zelf zijn et-
nische categorie, desnoods meerdere, kiezen, inclusief ‘none of the above’.
In Nederlandse media, nieuwsbulletins en populaire literatuur worden
allochtoon statistieken geprostitueerd om de aandacht van een weifelend
publiek te trekken. Bij voorbeeld, de Integratiekaart 2006 van het Centraal
Bureau voor de Statistiek laat zien dat bijna één op de vijf inwoners (19.5
procent) van Nederland allochtoon is.?” Maar het werkelijke percentage im-
migranten uit niet-westerse landen is 6.2 procent van de totale Nederland-
se bevolking; dat was 10 jaar eerder 4.8 procent.”® In deze categorie tellen
eeuwenlange medelanders zoals Surinamers en Antilliaanse Nederlanders
als allochtonen mee. In de twee grootste regio’s, Amsterdam en Rotterdam,
is de allochtoon ratio veel hoger, 38 procent in de regio Amsterdam and
30 procent in de Rotterdamse regio.? 3° Maar het aandeel van de eerste
generatie niet-westerse migranten in deze steden schommelt rond 20% en
neemt af.>' Dit gebruik van allochtoon statistieken draagt bij aan de beeld-
vorming van een overweldigend cohort vreemdelingen in de blanke
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boezem van de Nederlandse natie, een Allochstan als het ware. Ook onze
‘eigen’lan Buruma spreek hier een woordje mee in zijn boek Murderin Am-
sterdam over de moord op Theo van Gogh:

In 1999, 45 percent of the population (of Amsterdam) was of foreign
origin. If projections are right, this will be 52 percent in 2015. And the
maijority will be Muslim.??

Hoeveel generaties ‘of foreign origin” heeft Buruma op het oog? Westerse
en niet-westerse worden op één hoop gegooid. Hij maakt geen onder-
scheid tussen de uiteenlopende ‘grades and shades’ van gelovige Mos-
lims. Specificatie van deze cijfers geeft een ander beeld: in 1999 wordt
31 procent van de Amsterdams bevolking geclassificeerd als niet-wester-
se allochtoon; voor 2015 valt de prognose iets hoger uit, 32 procent. Het
aandeel niet-westerse allochtonen in de Amsterdamse regio was in 1999
22 procent; voor 2015 wordt dit geprognosticeerd op 24 procent.** Ner-
gens is een prognose te vinden dat in 2015 de meerderheid van de Am-
sterdammers van vreemde origine Moslim is. Uit cijfers van het Centraal
Bureau voor de Statistiek kan worden afgeleid dat van de Amsterdamse
allochtoon bevolking, dus eerste en tweede generatie samengenomen,
maximaal 1/3 maar meer waarschijnlijk iets meer dan 4 Moslim zal zijn.
Buruma'’s presentatie roept willens en wetens een beeld op dat steden in
Nederland worden bevolkt door grote groepen vreemde(-lingen) Mos-
lims. Voor Wilders c.s. is dit beeld een afgodsbeeld waarmee hij rondgaat
om aanhangers te werven. Wilders waarschuwt voor een‘tsunami van isla-
misering’ van Nederkand:‘Moslims zullen de Nederlandse samenleving over-
spoelen en criminaliteit en overlast veroorzaken, ook op het platteland. Hun
intolerante en gewelddadige cultuur zal de Nederlandse samenleving raken
‘in het hart; in onze identiteit’3* Het Nederlands Interdisciplinair Demogra-
fisch Instituut (NIDI) schat dat in 2050 ca 9 procent van de Nederlandse
bevolking Moslim is: ‘echt geen tsunami te bekennen’ kopt de Volkskrant in
oktober 20073
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Deze beeldvorming van de Nederlandse samenleving kaatst terug op de
positie van immigranten. Zij worden nu allereerst als Moslim gezien.*®
Terroristische aanvallen in de Verenigde Staten (9/11) en Europa (Londen
en Madrid) hebben anti-immigratie sentimenten aangewakkerd en ‘ons
soort mensen’van een rechte rug voorzien. Andrew Wheatcroft's Infidels
traceert de geschiedenis van maledicta, woorden en beelden die haat en
nijd uitdrukken, over en weer, tussen Christendom en Islam.*” Door 9/11
en de daarop volgende ‘war on terror’is de ambivalentie tegenover de
Islamitische wereld versterkt. Volgens Wheatcroft hebben deze gebeur-
tenissen als katalysator gewerkt van een bestaande en diepgewortelde
angst. Anderzijds zindert Bruce Bawer’s While Europe slept van maledicta
die van de haat van de Islamitische wereld tegenover het Westen getui-
gen. Bawer’s vooringenomen beeld wordt door hem bevestigd met ob-
servaties als: ‘the rage in the eye of many Muslim men at the sight of the
ultimate spectacle of dis-honor —a Dutch woman bicycling to work! *® Hij
meent dat degenen die zijn spoor van maledicta niet zien, waaronder
the Dutch, met open ogen slapen. Bawer spreekt van Europa’s Weimar
moment. Ook Ayaan Hirsi Ali strooit met maledicta. Zij meldt in the New
York Times: ‘Our Dutch Moslims hardly speak any (Dutch), or take the trou-
ble to speak Dutch. The second generation that does, seems to have learned
only insults and terrible words to throw at people.” Sinds 9/11 hebben veel
Moslims in Nederland ervaren dat hun status is veranderd. Zij worden niet
langer gezien als buren, collega’s op het werk, mede-studenten, passan-
ten op straat of allochtonen (sic), maar allereerst als Moslims, en worden
als zodanig geindentificeerd met Islamitisch wangedrag, waar en wan-
neer dan ook in de lange conflictueuze geschiedenis van Christendom,
het Westen en Islam. De maledicta van weleer vinden een eigentijdse te-
genhanger in het Nederlands immigratie- en integratiejargon van onder
andere de heer Wilders en mevrouw Ayaan Hirsi Ali; het kan verkeren.
Ook in de verkiezing van volksvertegenwoordigers is het allochtonen-
complex doorgedrongen. Bij de gemeenteraadsverkiezingen in maart
2006 heeft allochtoon Nederland massaal Partij van de Arbeid gestemd.
Sommigen hebben toen gewaarschuwd voor deze politieke concentra-
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tie van de allochtone stem; het zou Nederland kunnen splijten in een
westers-niet-westerse tegenstelling; in een etnisch eilandenrijk.** Meer
dan honderd jaar geleden stemden de Gereformeerde kleyne luyden alle-
maal op de Anti Revolutionaire Partij (ARP). Het bracht de Gereformeerde
mannenbroeders in de politiek, de Vrije Universiteit en het bijzonder on-
derwijs; dat waren emancipatoire reuzenstappen. In die tijd winkelden
de Gereformeerden bij slagers en bakkers van hun kerk. Waarom wordt
thans een krachtige allochtone stem cultureel beladen met een niet-
westers etiket en splijtend erfgoed? Het erfgoed van de gereformeerde
mannenbroeders is in de laatste decennia van de 20 eeuw vrijwel rim-
pelloos geimplodeerd toen ook de kleyne luyden zich ontwikkelden tot
vrije individuen, welvarend, calculerend en modern.*' Vitale etnische of
levensbeschouwelijke tekenen van maatschappelijk en politiek leven
zijn niet per se maatschappelijk desintegrerende splijtzwammen; inte-
gendeel, zij kunnen nieuwkomers helpen aan maatschappelijk kapitaal
om een opstap te maken in een inburgeringtraject.

Allochtonen emigreren omdat ze het Nederlandse allochtonencom-
plex beu zijn. Ira Kip, geboren in Amstelveen, met Arubaans/Surinaamse
ouders, getogen in Amsterdam, 25 jaar, vertrekt in december 2005 naar
New York; ze wil niet langer in eigen land als allochtoon worden behan-
deld. In april 2006 werd ze toegelaten tot de regie opleiding voor Master
of Fine Arts van de New School for Drama. Buitenlandse expats, werkzaam
bij internationale instellingen en bedrijven in Nederland, klagen steen en
been over de Nederlandse bureaucratie, wachtlijsten en het groeiende
wantrouwen tegenover vreemdelingen. Oud-politici signaleren dat de
Nederlandse assertiviteit en openheid heeft plaatsgemaakt voor vertwij-
feling en treurnis om het ‘verwaarloosde nationalisme’ en de ‘verloren
identiteit'*> Ondertussen mijden buitenlandse studenten het land waar
tussen 1626-1650 aan de universiteit van Leiden meer allochtonen dan
autochtonen studeerden.” Dit laatste wordt vermeld in The Dutch Repu-
blic. Its Rise, Greatness, and Fall; maar dat was toen, lang geleden, toen
Nederland nog groot was.*
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CIVIL RIGHTS

Het vertrouwde Nederlandse mooiweerbeeld blijkt niet in staat de veran-
deringen in eigen land en de omringende wereld te integreren in een ver-
nieuwde imagined community.*> Nederland is overrompeld en verstard door
een buitenwereld die niet buiten te houden is. De eens zo krachtige ver-
beelding van kerk en natiestaat werkt niet meer nu Nederland is gesecula-
riseerd en handel en wandel geen grenzen meer kennen. Immigranten zijn
van deze buitenwereld een tastbaar fenomeen. De erfdragers van een rijke
Nederlandse beschaving reageren in een opgeblazen idioom van Neder-
landse waarden en normen. Deze moeten aan de man worden gebracht in
een moreel Esperanto dat ook voor nieuwkomers verstaanbaar moet zijn.*
Deze oproep klinkt schril — voor wie het horen wil — in een allochtonen-
wereld van zwarte scholen en discriminatie, naar huidskleur en herkomst,
versterkt door angst voor de Islam en niet-westerse etniciteit. Bovendien
kent het Nederlandse welbehagen een ongemakkelijke tegenhanger in de
welbekende wereld van verschil. Dag in dag uit wordt de Nederlander, zowel
ick van Duytschen bloet als die van de inburgering, geconfronteerd met een
buitenwereld waar Nederlandse waarden er niet toe doen.

Wat zijn de Nederlandse ambities? Moet de nieuwkomer naar onze maat
worden gesneden, dat wil zeggen geassimileerd? Of worden culturele di-
versiteit, etnische identiteit, meervoudig burgerschap erkend als positieve
waarden? Dat laatste is een veeleisend traject; het gaat niet vanzelf. De eis
van culturele integratie legt de nadruk op de achterstand van de alloch-
toon ten opzichte van de Nederlandse samenleving. Dit probleem heeft
ook een achterkant, namelijk de ongeschiktheid, de onwil en het ongemak
van Nederland om de Hollandse Nieuwe te integreren. Politiek, ambtenarij
en media opereren met stigmatiserende begrippen als zwart, allochtoon en
autochtoon.*” Immigranten krijgen in Nederland te maken met een alloch-
tonencomplex; uitsluiting en discriminatie; blokkades op de arbeidsmarkt;
segregatie in het onderwijs; een gedoogcultuur voor de één en Rita regels
voor de ander. Datin andere Europese landen nieuwkomers eveneensin een
lastig — mogelijk zelfs nog moeilijker — integratieparcours zitten is verhel-
derend, maar doet niets af aan het wel en wee van Hollandse Nieuwe.*
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Jazeker, Nederland moet de nieuwkomer eisen stellen: zich houden aan
de wet en de daarin verankerde waarden; kennis van de taal; en sociaal-
economische zelfredzaamheid. Maar daarnaast moet Nederland de im-
migranten de gelegenheid geven te kiinnen integreren. Daartoe moet
Nederland zichzelf weer uitvinden, nu als een land van nieuwkomers.
Wanneer nieuwkomers voortdurend worden blootgesteld aan het onge-
mak van de Nederlandse samenleving hen als volwaardige burgers te in-
tegreren, loopt hun integratie faliekant van de rails. De uitdaging aan de
nieuwkomer om een Modern Nederlands Peil te bereiken is vals wanneer
hij of zij in het dagelijkse leven niet gelijkwaardig wordt behandeld.*
De Hollandse Nieuwe moet ervaren dat hij burger is in een land waar de
rechten van de mens - zoals vastgelegd in de Universele Verklaring van
de Rechten van de Mens — voor iedereen gelden én in de praktijk wor-
den gebracht. Dat zou het keurmerk van de Nederlandse natie moeten
zijn. Dit keurmerk is een opgave, zowel voor de Nederlandse natie-staat
als voor de nieuwkomers. Deze opgave is universeel en kan zodoende
mensen verenigen die eerder door landsgrenzen, etniciteit, welvaart, ras,
taal, én door de tamboer van Nederlandse waarden en normen geschei-
den waren. In deze opgave zal Nederland zich kunnen hervinden als een
klein land dat (weer) groot wil zijn, inderdaad ‘het beste land van de we-
reld! Dat betekent werk aan de winkel, tegen de autochtone klippen op.

* Dit artikel is een voorschot op een boek in productie: Being Dutch, more or less. Publicatie, voorjaar
2008.

Met dank aan Sjoerd Zanen, Hans van de Vijver en Jaap Huizinga (overleden) voor de kritische begelei-
ding van deze tekst.
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EEN NEDERLANDS FOTOBOEK .... MOMENTEN
IN DE MULTICULTURELE SAMENLEVING.

Gloria Wekker
Voor Kwame Nimako'

1. ARTIS, 1954

In ons familiefotoboek zit een serie kiekjes van een bezoek dat het gezin
Wekker aan Artis bracht. Het moet in de zomer van 1954 geweest zijn.
Artis is onze buur, want we wonen op een bovenwoning in de oude
Joodse buurt, op de Plantage Kerklaan. Eind 1951 migreerden we vanuit
Suriname. Mijn vader, die hoofd van de recherche in Paramaribo is, wil in
Nederland rechten studeren.

Oom Erwin en tante Nita uit Paramaribo zijn die zomer voor zaken in
Nederland en ter gelegenheid daarvan vindt het uitje naar Artis plaats.
Tante Nita heeft, met haar pas aangeschafte toestel, de zwart-wit foto’s
genomen. Het is een zomerse dag, getuige onze lichte kleren en hier en
daar valt zonlicht op de hoge bomen, die Artis omzomen. Onze ouders
zijn niet te zien op de foto’s, alleen wij, vijf kinderen. Mijn oudste broer is
11, ik ben 4 jaar oud. De twee jongens dragen broeken tot op hun knie
en de drie meisjes, van wie ik de jongste ben, hebben geruite plooirokjes
en witte sokjes aan. Wij hebben pijpenkrullen en mijn moeder heeft
elke morgen een uur werk aan het olién en het in de krul draaien van
ons haar. Het ergert haar verschrikkelijk als onbekenden ons willen
aanraken; met name onze gezichten en ons haar nodigen daar kennelijk
onweerstaanbaar toe uit. Regelmatig wordt er geroepen dat we “net
poppen”zijn.
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Op een van de foto's staan wij in een kringetje rondom een ezeltje.
Vooral de jongste kinderen hebben een uitdrukking van verrukking op
hun gezicht. Op de volgende foto zit ik véér mijn zus Dulci op de ezel,
allebei met een stralende lach, die bij haar het fietsenrek in haar mond
blootlegt.

Maar wat die foto uniek maakt is dat een deel van de omgeving is
meegenomen. Misschien wilde tante Nita iets vastleggen van de vreugde
die het moment uitstraalt. Want aan de randen van de foto is te zien dat
een menigte witte mensen zich om ons heen heeft verzameld: mannen
maar vooral vrouwen, aan wie nog de naoorloogse sfeer van armoede en
troosteloosheid kleeft. Maar voor even is de zon doorgebroken: terwijl
wij naar het ezeltje kijken, kijken zij naar ons, met evenveel verrukking
en overgave.

Zwart, of bruin(-tje) zoals het toen nog heette, is leuk als het klein en
schattig is. Ook onder een aantal andere omstandigheden is zwart leuk.
Als het amusant is en zich voegt in stereotype beelden; als het atletisch
is, maar met weinig tekst en zekere geen kritische tekst; mooi en exotisch
mag ook, graag zelfs. Maar meestal is zwart niet leuk en zeker niet als het
zelfbewust is.

2. POLDEREN, 2005-2006

lets van die verrukking voor het vreemde, het exotische, was nog steeds
waar te nemen in debatten of berichtgeving waarin het tweede kamerlid
voor deVVD Ayaan Hirsi Alieenrol speelde. Dat was niet het enige vertoog
dat circuleerde met betrekking tot Hirsi Ali, maar het was wel constant
en invloedrijk sinds zij haar opwachting maakte op het Nederlandse
politieke toneel. Hirsi Ali werd opgeroepen als een mooie, intelligente,
welsprekende Afrikaanse prinses. Hoewel het haar als prinses aan niets
ontbrak, was zij zo nobel dat zij eigenhandig het feminisme ten behoeve
van minder bedeelde Islamitische vrouwen uitvond en in haar eentje ter
hand nam. Het was een grote schande dat nog nooit iemand zich over de
problemen van deze vrouwen had uitgelaten, zo heette het, en ook Ayaan
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zelf droeg niet weinig bij aan deze indruk. Als ze al eens iemand citeerde
waren dat steevast witte mannen, Voltaire, Bernard Lewis, Bolkestein
(Moors 2005), niet direct degenen aan wie het feminisme schatplichtig
was, maar ja, een kniesoor die daarop lette. Hirsi Ali was een geleerde,
een een-en-twintigste eeuwse incarnatie van Voltaire. In dit vertoog was
zij een mengeling van een koninklijk zwart fotomodel, voorzien van een
allercharmantst accent, en een geleerde, kortom een buitengewoon
aantrekkelijk object van adoratie, een symbolisch “ons-soort-mensen’.

In brede kring ontstond een quasi-verliefdheid op, een vorm van hyste-
rie rond het spektakel Hirsi Ali. Degenen die haar bewonderden om haar
moedige standpunten beschouwden haar woorden en geschriften als
manna. Weldra openbaarden zich echter ook allerlei excessieve, gesek-
sualiseerde vormen van fascinatie met haar. Zoals Bell Hooks beschrijft, is
er een Westerse fascinatie met zwarte mensen, die gerepresenteerd wor-
den als primitief, wild, seksueel vrij en een betere relatie met het eigen li-
chaam onderhoudend (Hooks 1992). Oeroude Nederlandse waarden als
nuchterheid en gematigdheid werden overboord gegooid, zoals wan-
neer mannelijke journalisten bij elkaar informeerden of degene die Hirsi
Ali het laatst geinterviewd had, ook al verliefd op haar geworden was. Als
verleid door een sirene, scheepten mannen maar ook vrouwen, waaron-
der spraakmakende feministen, zich in om meegevoerd te worden naar
de onbekende, maar mooie verten die Hirsi Ali hen voortoverde, naar
dat land waar zij wel wilden wonen. Weliswaar was dat land ingrijpend
veranderd in bevolkingssamen- stelling, maar Ayaan had de geruststel-
lende boodschap dat zij niet hoefden te veranderen, dat moesten de mi-
granten doen.

Minstens zo sterk was de afkeer die ze bij anderen opriep; deze cate-
gorie had geen goed woord over voor haar overtuigingen en standpun-
ten. Zij meenden, om een scala van redenen, dat Hirsi Ali de zaak van de
multiculturele samenleving van de regen in de drup hielp. Wat zij met
elkaar deelden was de opvatting dat je met zulke pleitbezorgers geen
tegenstanders meer nodig had. Ook aan deze kant waren er excessen.
Een jonge Amsterdamse Moslim ging ver over de schreef in zijn haat en
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afkeer van Ayaan. On-Nederlands werd dat genoemd, maar net als bij de
ongeremde passie, was ook hier, zeker in de details, sprake van een polder-
versie. Niet alleen Theo van Gogh was op de fiets, ook Mohammed B. had
dat vervoermiddel gekozen.

Hirsi Ali riep zoveel passie op bij zowel voor- als tegenstanders, dat het
pas na enige tijd duidelijk werd dat zij de Nederlandse samenleving
spleet langs etnische lijnen. Als een waterscheiding liep de sym- en
antipathie door Nederland heen. Terwijl zij de heldin was van veel
spraakmakende witte opiniemakers, moesten zwarten en migranten,
toch haar doelgroep, niets van haar weten?. En in beide gevallen gold
dat overwegend voor zowel mannen als vrouwen. Het moet uitdrukkelijk
gezegd dat een enkeling zich onttrok aan deze grove indeling, maar voor
de inzichten van degenen die zich kritisch over Hirsi Ali's opvattingen en
uitspraken uitlieten bestond uiterst geringe publieke belangstelling. Ze
kwamen eenvoudigweg nauwelijks aan het woord. Hoe kunnen we deze
betekenisvolle verdeling van sym- en antipathieén begrijpen en wat
vertelt dat ons over het cultureel imaginaire, de fantasieén en onbewuste
begeertes in de Nederlandse multiculturele samenleving?

3. DE KABEL, 1996
In de zomer van 1996 vond het Europese voetbalkampioenschap in En-
geland plaats en speelde Edgar Davids zich vooral in de kijker omdat hij
bondscoach Hiddink ervan beschuldigde “zijn kop in de reet van witte
spelers te steken”. Davids werd onmiddellijk uit de selectie verwijderd en
dat was nog maar het begin van zijn ellende en die van andere zwar-
te spelers, die er ook maar enigszins blijk van gaven niet kleurenblind
te zijn. In dezelfde tijd presenteerden de media ons de term “de kabel’,
waarin zwarte spelers als Davids, Seedorf, Bogarde en Kluivert zich bun-
delden, daarmee hun identificatie als Surinaamse spelers met elkaar en
met Suriname uitdrukkend. Dat hebben ze geweten!

Tot vandaag spreken commentatoren in de media smalend over de
voetbalkwaliteiten, maar vooral over de karakters van deze vier heren.
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Als een van de leden van de kabel zichzelf weer eens in de voet ge-
schoten heeft, wat helaas nogal eens gebeurt, wordt jubelend en met
hoorngeschal een nieuwe jachtronde op dit wild geopend. De kabel kan
collectief geen goed meer doen en ook hun verdiensten voor het Neder-
lands elftal in het verleden worden dienovereenkomstig herschreven. Af-
gaande op de schier onuitputtelijke reeks varianten van afwijzing, bele-
diging of kleinering in de media, komt hier een ander onderdeel van het
imaginaire, een diepgewortelde afkeer van de kabel, aan de oppervlakte.
Het is een afkeer die betekenisvol is, méér dan persoonlijk en incidenteel
is en die juist omdat het om voetbal gaat, wat zoveel passie opwekt en
waarin ‘'we’immers allemaal aandeelhouders zijn, met zoveel ongeremd-
heid naar buiten komt. Dit gezelschap opiniemakers, weer overwegend
witte mannen, krijgt onevenredige gelegenheid hun problematische,
historisch gewortelde meningen uit te dragen. Het is tenenkrommend
naar vertegenwoordigers van het genre te luisteren wanneer ze de kabel
weer eens over de hekel halen.

In zwarte kring geniet de kabel juist grote populariteit, ondanks hun
misstappen. Waar men zich, getuige discussies op Surinaamse websites,
wél aan ergert, en dat geldt dan met name vrouwen, is het feit dat ‘de
jongens’ vrijwel allemaal witte partners gekozen hebben, alsof zwarte
vrouwen niet goed genoeg zijn.

Beide vertogen, het hijgerige Cinderella-verhaal over Ayaan Hirsi Ali en
de”bad boy” - representatie van de kabel zijn ingebed in een eeuwenoud
verhaal, dat onderdeel uitmaakt van het Nederlandse culturele archief en
dat zich steeds opnieuw presenteert, voorzien van een eigentijds jasje.

4. CORDON SANITAIRE

In Nederlandse discussies en debatten over de multiculturele samenle-
ving is er een cordon sanitaire gelegd om het koloniale verleden (Wek-
ker 2001). Er bestaat een brede consensus dat de twee maatschappelijke
formaties, de koloniale orde en de huidige multi-etnische samenleving,
niets met elkaar te maken hebben en volledig los van elkaar staan. Dat-
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gene wat niet gezegd kan worden, het Nederlandse koloniale verleden
en het bijbehorende culturele archief, blijft juist door zijn onzegbaarheid
formaties en discoursen van “ras” in het heden beinvioeden. Dat cordon
sanitaire beschermt geducht tegen het binnenlaten van zelfbeelden, die
in strijd zijn met de gekoesterde representatie van Nederland als tole-
rant, gastvrij en inherent anti-racistisch (Wekker 2001).

De gegenderde en geseksualiseerde ideeén over gekoloniseerde man-
nen en vrouwen in de overzeese gebieden van het Nederlandse koloni-
ale rijk, vertonen overeenkomsten met de discursieve régimes, waaraan
zwarte mannen en vrouwen nu nog steeds blootgesteld zijn. Terwijl witte
mannen zich naar hartelust verlustigden aan en zich aantrekkelijke zwarte
vrouwen letterlijk toeéigenden, werden zwarte mannen tot zwart seksueel
gevaar gemaakt. Zwarte mannen en vrouwen, die zich niet bij de onmen-
selijkheid van het systeem wensten neer te leggen en in verzet kwamen,
werden gecriminaliseerd, streng gestraft, soms gedood.

Het lijkt een te grote stap van toen naar nu. Toch zet ik hem. We zijn met
ons allen onderdeel van een samenleving waarin het koloniale archief
nooit tegen het licht gehouden en verwerkt is, waarin van de ene dag op
de andere de koloniale meesters ontwikkelingssamenwerkers werden,
waarin bij acclamatie afgesproken is dat “wij” niet racistisch zijn, waarin
premier Balkenende zonder enig besef van ongepastheid, de goede, oude
tijd van het VOC-verleden kan aanroepen ter bestrijding van de huidige
Jan Salie tijdgeest. Zijn onverholen imperialistische nostalgie werd niet
uitgewist door zijn verontschuldigingen achteraf. Het gaat immers om de
(onbewuste) inhoud van zijn bewustzijn en hoe deze “premier van alle Ne-
derlanders’, zonder het zelfs te weten, grote groepen mensen schoffeert.
Het is op zijn minst van belang te onderkennen dat het culturele geheu-
gen van voormalig gekoloniseerde bevolkingsgroepen (en dat van zoveel
andere groepen “nieuwe Nederlanders”) een andere inhoud heeft dan dat
van de dominante groep. Belangrijker nog is het om onder ogen te zien
dat er geen enkele reden is, behalve luie zelffelicitatie, om aan te nemen
dat het racisme als systeem, als algemene manier van in de wereld staan,
op miraculeuze wijze aan Nederland voorbij gegaan zou zijn.
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5. DE REGELS VAN HET SAMENLEVEN

De kabel is zo onstuimig geweest om regel 1 voor zwarten en migranten
van het “multiculturele” samenleven in Nederland te overtreden. Het
meest verbreide vertoog in “verlichte” kringen in Nederland om over de
Ander te spreken is nog steeds een kleur- en machtsontwijkend vertoog
(Frankenberg 1993). Het bon mot van Toni Morrison over de omgang met
kleur in geciviliseerde kringen in de V.S., namelijk dat men ook niet met
de gebochelde over zijn bult praat, is evenzeer van toepassing op hoe
men in beschaafd Nederland het liefst met dat verschil omgaat (Morrison
1992). Een betreurenswaardigheid, waar we het maar niet over moeten
hebben. Dit dominante vertoog roept een werkelijkheid op alsof het er
niet toe zou doen welke kleur iemand heeft en vanzelfsprekend ontkent
het racisme. Dit ‘beschaafde’ vertoog is in toenemende mate in botsing
gekomen met een ander, een nieuw realistisch vertoog (Prins 2000),
waarin juist wel gepropageerd wordt om onaangename ‘waarheden’
over het multiculturele samenleven en met name over Moslims bij hun
naam te noemen.

De prestatie die in het kleur- en machtsblinde vertoog van zwarten en
migranten gevraagd wordt is om mee te gaan in de collectieve ontken-
ning van het toekennen van betekenis aan kleur- en machtsverschil. De
kabel weigerde mee te gaan in deze ontkenning, terwijl Hirsi Ali zich juist
tot een vertolker van het nieuw realistische vertoog maakte en Islamie-
ten eigenhandig de oren waste over hun achterlijkheid.

De kabel gaf er blijk van er een eigen, tegendraadse blik op na te
houden, dat wil zeggen de wereld vanuit een meervoudig perspectief
te bekijken, waarin ook plaats is voor identificatie met Suriname. Ze
droegen hun succes nota bene aan Suriname op. In de volksmond
heet dat: een te grote bek hebben. Dat was tegen het dominante, zere
been. Wie haalt het in zijn kop om, als je met pijn en moeite toegelaten
bent tot het keurcorps van Nederlandse voetballers, zijn voorkeur uit te
spreken voor dat ontwikkelingslandje waar we ooit iets — maar wat? -
mee te maken hadden? De Nederlandse behoefte aan een eenduidige
aanhankelijkheids- en nationaliteitsverklaring van de zwarte spelers
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kwam ook weer duidelijk naar voren toen de spelers met Surinaamse
roots, na het behalen van het Europese kampioenschap in de zomer van
2007, een feestje vierden met de Surinaamse vlag.

Ayaan Hirsi Ali was in dat opzicht een veel gemakkelijker object om
collectief de liefde aan te verklaren. Zij kon niet beschuldigd worden
van een meervoudig perspectief. Integendeel, zij heeft herhaaldelijk te
kennen gegeven dat het enige wat erop zit als migrant is om je aan te
passen aan de Nederlandse samenleving en niet in de premoderniteit
te blijven steken (Hirsi Ali, 2002). Hirsi Ali doet uitspraken waarover
iemand van de dominante etnische groep zich nog eens op het hoofd
zou krabben. Zij plaatst zich kritiekloos binnen een Westers vertoog, dat
de Verlichting verheerlijkt en rept nooit over wat diezelfde Verlichting
in termen van slavenhandel, slavernij en Orientalisme mogelijk heeft
gemaakt.

Willen we werkelijk uit de doodlopende steeg raken waarin we verkeren
met betrekking tot de Nederlandse multiculturele samenleving, dan
is er aardig wat werk aan de winkel. Maar behalve het hoognodige
reparatiewerk in het hier en nu, is het ook zaak het cultureel imaginaire
onder de loep te leggen. Het is hoognodig aan vernieuwing toe.
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NOTEN

1

Met dank aan Kwame Nimako voor ons ge-
sprek op een bankje in de zon in Evanston,
lllinois, April 2006, waarin we de wereld in
het algemeen en Nederland in het bijzon-
der doornamen. Uiteraard ben ik alleen ver-
antwoordelijk voor dit essay.

REFERENTIES

Nu, in oktober 2007, na de affaire rond de
bekostiging van Hirsi Alis’s beveiliging, is
dat beeld, met name aan haar supporters-
kant, rigoureus gekanteld. Een analyse van
die ommekeer is zeer de moeite waard, - is
de weigering om voor haar beveiliging bui-
ten Nederland “op te draaien” de klassieke
reactie van de verworpen minnaar, - “na
haar vertrek uit Nederland, heeft ze nooit
meer iets van zich laten horen”-, maar valt
buiten het kader van dit essay.
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